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Abstract: This article aims to present some of the stereotypes concerning Jews, present
in the Romanian and European culture, focusing on the legend of the wandering Jew. A
legend that created a stereotype of a man with no homeland, no home,
untrustworthy.In studied works of popular culture, literature, cultural anthropology,
philosophy, psychoanalysis and Linguistics, we watched the clichés that comprise the
physical portrait, professional, spiritual, moral and religious of “"the imaginaty Jew” and
the balancing of the border between reality and imaginary.Starting from the premise that
we study an act of speech, therefore, a form of linguistic action, we have also indicated
the discursive Imaging that proposes the transmission of a collective, persuasive
message, with the clear intent of the speaker to influence another person.
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Stereotipul este definit, din punct de vedere al psihologiei, drept ,,0 schemai
cognitivid asociatd unui criteriu precum aparenta fizica, sexul, identitatea religioasa,
politica, etnicd, sexualdetc., criterii care ne definesc credintele si ne cilauzesc judecatile
referitoare la grupurile sociale $i membri acestora” [Larousse, 2006:1175-1176]. Altfel
spus, stereotipuleste imaginea sau reprezentarea pe care oamenii o au despre cum este
cineva sau ceva, imagine care se Inscrie in mostenirea lor culturald si o transmit in timp,
la fel ca si normele sociale si obiceiurile.

Omul este o fiintd producitoare si receptoare de fantasme, afirma Ioan Petru
Culianu, iar aceste fantasme sunt, in mare masurd, conditionate social. [Culianu,
1996:219]

Un raport interesant de urmdrit, din acest punct de vedere, a fost cel dintre
locul ocupat de evren in Romania si in societatea europeand in diverse etape ale istorie
s imaginea, fantasmele construite in jurul acestuia si fixate in imaginarul colectiv. Cel
mal potrivit ,,martor’” am considerat a fi literatura populari si cultd care au ca personaj
central ,evreul imaginar”, plasat la distantd uriasd, in majoritatea covarsitoare a
cazurilot, de ,,evreul real”. Am optat pentru imaginea evreului deoarece in legitura cu
poporul evreu avem unul dintre miturile fundamentale ale ultimelor secole, cel al
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evreului raticitor, dar si pentru cd relatia evreului cu Celdlalt, in spatiul european, nu a
fost una simpla.

O explicatie pentru acest al doilea aspect a fost furnizati din perspecuva
p51hanahzel de citre Sigmund Freud, el insusi evreu. InStudii despre societate si religie,
Moise si Monoteismul (Der Mann Moses und die monotheistische Religion), Freud arata ci
poporul evreu a infruntat ,cux o capacitate de registentd fird egal’ nenorocirile si
maltratirile, a dezvoltat ,,anumite trdsaturi speciale de caracter” si si-a atras printre altele
antipatia puternicd a tuturor celotlalte popoare. Printre ,trasdturile speciale”, Freud
afirma, in 1938, cd ar fi aceea i, evredi se considerd realmente poporul ales de Dummnezen’s, cred
¢d Stan deosebit de aproape de el, ceea ce le insufld mandrie 5i nddejde”.

»Dacd esti preferatul declarat al temutului Tatd, nu trebuie si te mire gelozia
fratilor, iar unde poate duce aceasti gelozie o aratd foarte frumos legenda
evreiascd despre losif si fratii sdi. Cursul istoriei lumii a parut sd justifice apoi
aroganta evreilor, deoarece cand i-a plicut mai tarziu lui Dumnezeu si trimitd
omenirii un Mesia si Mantuitor, l-a ales din nou din randul poporului evreu.
Celelalte popoare ar fi avut atunci ocazia sd-si spuni: Intr-adevir, au avut
dreptate, ei sunt poporul ales de Dumnezeu. Dar in schimb s-a petrecut in aga
fel, incat mantuirea lor prin lisus Hristos le-a adus doar o accentuare a urii fata
de evrei, in timp ce evreii Insisi nu au tras nici un folos de pe urma acestei a doua
favorizari, cici nu l-au recunoscut ca Mantuitor”. [Freud, 2010:664-665]

Din punctul nostru de vedere, ,.gelozia fratilor”"poate avea un rol important in
formarea $i mentinerea stereotlpunlor referitoare la evrei, dar credem cd aceasta nu
justifica distanta atat de mare intre imagine si realitate. In mod firesc, atunci, vine
intrebarea unde plasim frontiera intre real §i imaginar. Istoricul Lucian Boia considera
cd, de la un individ la altul, de la o epoci la alta sau de la o culturi la alta, aprecierile
vor fi intotdeauna diferite deoarece fiecare culturd propune propria sa interpretare a
imaginarului §i a raporturilor dintre acesta si realitatea tangibild:, Ar fi arogant i
imprudent s opunem cunoagterea noastrd simplelor credinte ale altora. (...) O datd ce esenta ultimd
st finalitatea Universului ne rdaman ascunse, orice proiect omenesc §i orice cunoastere se inscri, la
limita, in sfera imaginarnlui. Si astfel, acesta se gaseste pretutindeni sau nicdaser:”. |Boia, 2000:13]

Istoricul este de parere cd imaginarul se amesteca in realitatea exterioard si se
confrunti cu ea, isi giseste acolo puncte de sprijin sau, dimpotrivd, un mediu ostil,cd
poate fi confirmat sau repudiat, cdactioneazd asupra lumii si lumea actioneazd asupra
lui. Dar, in esenta sa, imaginarul ,,constituie o realitate independentd, dispunind de propriile sale
Structuri §i de propria sa dinamica”. [Boia, 2000:14]

Daci pentru Lucian Boia concordanta sau neconcordanta imaginarului cu ce
se giseste in afard este ceva secundar, cu atit mai mult cu cat ,zu existd reprezentare
identica cu obiectul reprezentat”, istoricul francez Georges Duby apreciazi ca fiind o mare
provocare confruntarea imaginarul cu concretul §i disocierea studiului ,,obiectiv’” al
comportamentului oamenilor de cel al sistemelor simbolice care le-a dictat conduita si
au justificat-o in ochii lor. [Duby, 1998:21]

Am urmirit o astfel de confruntare, realizatd decercetitorul in domeniul
etnologiei, antropologiei culturale, imagologiei si istoriei religiilorAndrei Oisteanu.
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Acesta a analizat cliseele care compun portretul fizic, profesional, spiritual, moral si
religios al ,,evrenlui imaginar”, pornind de la substratul culturii populare si al literaturii
roméne vechi panid la literatura cultd si textele socio-politice romanesti din secolul al
XIX-lea si din prima jumdtate a secolului XX. Astfel de Incerciri au mai fost in literaturd
romana si mentiondm aici lucrarileelaborate in a doua jumaitate a secolului al XIX-lea
referitoare la modul in care se reflectd imaginea evreului In diverse creatii mito-
folclorico-literare romanesti ale lui Lazdr Sdineanu, Simeon Florea Marian si Moses
Schwarzfeld, care au cercetat modul in care este reprezentat evreul in productiile
folclorice din registrul comic: in satire i, respectiv, anecdote populare.

Portretul-robot al “evrenlni imaginar”, in general negativ,surprins de Oisteanu,
aratd cid este compus din aproximativ aceleasi stereotipii in Europa de est si in cea
vest-centrald si este In,discrepantd notabild’cu imaginea, ,,de reguld moderatd”, cu care a
fost receptat wevrenl real”. [Oisteanu, 2001:11]

Impartisim ideea autorului, cd abordarea comparativi a subiectului
evidentiaza migrarea unor clisee mentale dintr-un mediu cultural intr-altul, inclusiv
wSituatiile de feedback cultural”, in care cliseul — dupd ce a trecut din mediul cultural
traditional si rural in cel cult si urban — a fost reformulat, reactivat, ideologizat,
multiplicat prin mijloace de comunicare in masi si astfel retransmis cu o fortd inzecita
in spatiul cultural care l-a generat.

Studiile asupra stereotipiilor referitoare la evrei regisite In literatura populard
si cea cultd aratd cd acestea acoperd toata gama de insusiri. Astfel, In ceea ce priveste
portretul fizic al ,,evrenlui imaginar”, se remarcanasul coroiat, buza inferioard rasfranta,
exoftalmia, ,,chipul de Silen”, barba i perciunii rituali, pirul rosu, pielea pistruiata,
»murdiria si putoarea evreului”, frumusetea §i eleganta evreicei, portul evreilor si
stigmatele vestimentare etc. [Oisteanu, 2001:37-125]

Printre operele literare in care ne intilnim cu aceste clisee amintim Taras
Bulba, de Nikolai Gogol, Amintiri din casa mortilor, de Feodor Dostoievscki, S#epa, de
Anton Cehov sau Duduia Margareta, de Mihail Sadoveanu.

Pentru portretul profesional, gama stereotipurilor este la fel de larga:evreul
negustor, cimadtar, meserias, circiumar, evreul lautar, evreul carutas, evreul agricultor,
evreul pidstor etc. Oisteanu precizeazd cd, desi o mare parte dintre evrei au fost
mestesugari (croitori, cizmari, tinichigii etc.), aceastd realitate este ,,uitatd” pentru a fi
speculatd imaginea mai convenabild a evreului comerciant, camatar si carciumar, cu
conotatiile negative cunoscute. Aceste portrete de evrei le gisim la LL. Caragiale - O
serisoare pierdutd, Gogol - Taras Bulba, Anton Pann - Povestea vorbei, Dimitrie Dan - Evreii
din Bucovina, William Shakespeare - Negutatorn! din V'enetia etc. [Oisteanu, 2001:127-200]

Din punct de vedere moral si intelectual, ,,evreul imaginar” esteevreul inteligent,
dar viclean, avid de bani, las, ,,tradator de neam” si ,,vanzator de tard”, habotnic, ,,orb
si surd” la manifestarea lui lisus etc. Aici stereotipiile pozitive sunt mai numeroase, la
fel de inexacte ca cele negative si, uneori, la fel de nocive. De fapt, clisee sunt aparent
pozitive; ele basculeazd in negativ conform schemei ,,evreul este inteligent, dar isi
foloseste inteligenta pentru frauda”, ,,evreica e frumoasi, dar e nevirtuoasa”, ,,evreul e
om credincios, dar e habotnic” etc. Oisteanu a remarcat astfel de imagini, printre altii,
la Emil Cioran, in Ispita de a exista, la Liviu Rebreanu - Itic Strul dezerfor, sau la Nae
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Ionescu, in prefata scrisa la romanul lui Mihail Sebastian, De doud mii de ani. |Oisteanu,
2001:201-271]

Din mitologia nascuta si vehiculata in jurul evreului in spatiul romanesc si cel
est-central european — legendele apocrife, credintele folclorice, literatura populard,
superstitiile magice, se creioneaza portretul mitic, magic si religios al evreului: evreul —
client al Iadului, destinat Diavolului, evreul vrijitor, jidovul riticitor, evreul care nu
consumi carne de porc, evreul de bun augur, evreul deicid, evreul hagiocid, evreul
iconocid, evreul infanticid etc.

O legendd care a alimentat ideologia antisemita, inclusiv cea nazistd, si cu
impact extrem de puternic in istoria poporului evreu, dar si a crestinismului, a fost cea a
evreului sau jidovului riticitor. In mod curent, mitul istoric pune in scend personaje,
decoruri si situatii ce vor trebui si se lipeascd pe lumea concretd, insa, aga cum ardta
Lucian Boia, rezistenta fata de real se manifesta uneoti ,printr-o capacitate remarcabild de
negare a evidentelor san de inversare a semnificatiilor acestora, dovadd a autonomiei imaginarnlui §i a
durabilitdtii modelelor sale”. ,,Se vede in general ceea ce se doreste sd se vadd si se invatd ceea ce se stie
deja”, subliniaza autorul mentionat. [Boia, 2000:24-206]

Oisteanu si Boris Marian apreciazd aceasta legendd a fi drept unul din cele trei
mituri fundamentale ale istoriei ultimelor secole, alituri de legenda lui Faust i cea a lui
Don Juan. Diferenta constd in faptul cd Faust si Don Juan, ca si Don Quijote, de
altfel, sunt mituri ,relativ benigne” [Marian, 2008], In timp ce Ahasveros a fost
demonizat, ca ,evrenl-imagine”. El are un precursor in Cain, pedepsit de Dumnezeu s
raticeascd pe pamant. Cain era fratricid, Ahasverus — deicid. $i totusi nu Cain a fost
cel ales. Evreii Evului Mediu european trebuiau si fie urmasii cizmarului Ahasverus,
»ucigasul lui Iisus”, si nu urmasii agricultorului Cain, ,,ucigasul lui Abel”. , Acuzati de
[fratricid i, respectiv, de deicid, blestemati de lehova i, respectiv, de Lsus, protagonistii celor dond
legende sunt pedepsiti sa fie pribegi(ritdcitori in spatin) §i nemuritori (rdtdcitori in timp)”, aratd
Andrei Oisteanu. [Oisteanu, 2001:302|

Legenda care a creat un stereotip de om fard patrie, fira casa, in care nu poti
avea iIncredere, a apdrut prima datd In forma scrisd in Germania, in anul 1602, sub
forma unei brosuri intitulate “Kwurtze Beschreibung und Erzablung von einem Juden mit Namen
Abasverus” (,,Seurta descriere 5i povestire despre un evren pe nume Ahasverus™). Povestea 1l are
ca personaj pe evreul Ahasverus, nume Imprumutat ,prin ignorantd’, afirmi scriitorul
Boris Marian, din Meghilat Ester, unde Ahasverus era rege persan, nicidecumevreu.
Numele regelui persan din Cartea Esterei a fost transferat unui cizmar evreu din
lerusalim, in vremea sacrificdrii lui lisus, care i-a refuzat Mantuitorului un pahar de api
si un rdgaz de odihnd. Iisus i-a prezis lui Ahasverus ci va merge necontenit prin lume,
ceea ce s-a si intamplat, spune legenda, pentru ci acest evreu a colindat prin secole si
va colinda lumea pand la Judecata de Apoi. La fel ca Iuda, ,traddtorul lui Iisus®,
Ahasverus a devenit un nume odios pentru imagologia si teologia crestind.

Brosura despre evreul Ahasverus s-a bucurat de un mare interes si s-a
raspandit rapid in toatad Germania, nu mai putin de opt editii aparind doar in 1602; in
total au fost patruzeci, Inainte de sfarsitul secolului al XVIII-lea. Mai sunt cunoscute
opt editii in limba olandeza si flamanda, iar povestea a trecut repede si in Frantasi in
Anglia. Brogura a fost tradusid de asemenea in danezi si suedezd si a apdrut in aceste
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tari inainte chiar de venirea evreilor acolo. Pentru ci termenul ,evreu” era putin
cunoscut de popor, in Danemarca si Suedia, ca i in Finlanda, protagonistul legendei
era numit Pantofarul din lerusalim. |Oisteanu, 2001:302]

in tarile vorbitoare de limba germand Ahasveruseste denumit der ewige Jude
(evreu nemuritor sau evreu etern), in timp ce in tirile vorbitoare de limbi romanice
este cunoscut ca /e Juif Errantsi 'Ebreo Errante (evreu riticitor); expresia engleza estehe
Wandering Jew, iar numele spaniol este Juan Espera en Dios.

Germanii l-au denumit der ewige Jude (eternul evreu), pentru cid Wanderer
(calator) are o conotatie pozitiva, populara in basme si anecdote. Oisteanu sustine ca
legenda publicatd in 1602 a gisit teren fertil pentru antisemitismuldeja ,,impulsionat™
din 1543, cand Martin Luther publicase Despre evrei si minciunile lor, $i deexpulzarile
succesive ale evreilor, incepand cu 1290, din Anglia, in sec. XIV-XV din Franta, Cehia,
Austria, Spania, Portugalia, Germania. Cu siguranti cd sutele de mii de evrei bdrbosi,
incdrcati de bagaje, care peregrinau in mod real pe drumurile Europei Centrale au
imprimat In mintea oamenilorimaginea unui ,,evreu riticitor”, blestemat de soartd si
nu-si gaseasca locul si odihna §i au alimentat ulterior acest mit. ,, Trebuia sd apard o
legendd care sd excplice acest fenomen™, crede A. Oisteanu. [Oisteanu, 2001:305]

Preluarea mitului din traditia orald §i transpunerea lui in creatia poetica
corespunde inscrierii lui in circuitul scriptural al culturii moderne. Asa cum sublinia
cercetitoarea Elena Prus, un mit scos din ordinea religiosului si adus in ordinea
artisticului, ,,se metamorfozeaza, devine motiv poetic”. [Prus, 2004|. Trasiturile pe care le mai
au In comun mitul religios si cel literar sunt saturarea simbolicd, organizarea compacti
si explicarea metafizica. R

Legenda jidovului riticitor a interferat simbolistic nu doar cu mediul iudaic. In
Evul Mediu, ereticii, protestantii se considerau ,,evrei” persecutati, iar in sec. XX, poeta
rusid Marina Tvetaeva spunea ca poetii sunt ,.evrei”, prin destinul lor vitreg. Ca romani
supusi opresiunii habsburgice si maghiare, cirturarii ardeleni se identificau si ei cu ,,evreul
riticitor”, adici apatrid. In Tiganiada lui Budai-Deleanu se regisesc aceste trimiteri, ca si la
alti autori: George Baritiu, Andrei Muresan. Regulamentul Organic elaborat sub dominatia
rusd In Principatele Romane prevedea si el izgonirea evreilor ,,vagabonzi”.

De la autorul anonim din 1602 pana la literatura cultd contemporana, legenda
evrentui ratdcitora fost extrem de prolificd. Sute, poate chiar mii de poeme, romane si opere
dramatice s-au construit mai ales In ultimele doua secole pe acest mit. Amintim aici doar
citeva, preluate din Jewish Encyclopedia: Jan Potocki - Manuscrisul de la Saragossa, Franz
Christoph Horn — _Abasver, Claude Tillier — Unchinl men Benjamin, Hans Christian
Andersen — Abasverus, Robert Hamerling -Ahasver in Roma, Victor Rydberg -Promethens
5t Abasverus, Franz Werfel -Steana nendscutuiui, Leo Peratz - Marchizul de Bolibar, Jorge Luis
Borges - Nemuritorul, Walter Michael Miller jr. - Imn pentru Leibowity, Gabriel Garcia
Marquez - O g7 dupd sambitd, Funeralii Mamei Mari si Un veac de singnratate, Walter Jens —
Abasver, Friedrich Durrenmatt — Suspiciunea, Stefan Heym - Abasver , Arkadi si Boris
Strugatzki - Die Last des Bésen, (Ponderea raului, netradus in limba roménd), Wolfgang
Hohlbeins Raven - I turnul morfilor vii, Christian Friedrich Daniel Schubart - Evreul etern,
August Wilhelm Schlegel — Avertisment, Aloys Schreiber - Evrenl ritdcitor, Johann Ludwig
Wilhelm Miller — Evrenl ratacitor, Nikolaus Lenau - Abasver, evreul ratacitor, Ludwig Kéhler
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- Noul Ahasver, Janos Arany — Evreul ratdcitor, )6zsef Kiss — Noul Abasver, Oswald Levett -
Pierdut in timp, Christian von Aster - Un strdin in necropold etc.

Tema ,,evreului raticitor se afld in centrul unor carti a cel putin patru scriitori
celebri din secolul al XIX-lea: Adelbert von Chamisso - Pefer Schlemibl, Edgar Quinet -
Tabletele evrentui ratdcitor $i poemul in proza Abasvérus, Johann Wolfgang von Goethe -
Poezie 5i adevir si Eugene Sue - Evrenl ratdcitor, in care leagd povestea lui Ahasveros cu a
Irodiadei. Acesta din urmd a fost tradus in maghiard de Sandor Pet6fi si in romana de
Timotei Cipariu, sub titlul Owreinl neadormit (influentat de sintagma germand ,,eternul
evreu” - ,,der ewige Jude®).

O trimitere la acest mit gasim si in prefata semnatd de Nae Ionescu, la romanul
lui Mihail Sebastian, Dupd doud i de ani. Maestrul, filogerman, i-a scris discipolului sdu
evreu: ,,Suferi pentru cd esti evreny ai inceta sd fii evren in momentul in care nu ai mai sufers; si nu ai
putea scapa de suferinta decat incetand a fi evren. Este, designr, o apdsatoare fatalitate. Dat tocmai de
aia nu e nimic de facut: luda va agoniza pand la sfarsitul veacului. (...) Mesia a venit, losef Hechter - si
tu nu l-ai cunoscut. Atat ti se cerea in schimbul tuturor bunatdtilor pe cari Dumnezen le-a avut pentru
tine: sd veghezi. Si nu ai vegheat. San nu ai vazut - pentru cd orgolinl ti-a pus solzi pe ochi... losef
Hechter, nu simti cd te cuprinde frigul si intunericul?”.

Tot o relatie maestru-discipol, dar in alt registru, avem si in nuvela Dayan de
Mircea Eliade, intre ,,Jidovul riticitor” si matematicianul de geniu Dayan. Ahasverus il
giseste pe Dayan, in care vede un posibil salvator si Incearcd si afle de la acesta cand
se va produce sfarsitul lumii si, deci, cand se va elibera de blestem.

Evreul raticitor nu este un caz singular de stereotip cultural referitor la evrei.
Literatura a mai reflectat cazuri de evrei acuzati prin extrapolare si amintim doar de
Shylock, camatarul lui Shakespeare si de evreul Joseph Stuloppenheim, eroul lui Lion
Feuchtwanger.

Asadar, putem afirma cid alferitatea $i universalitatea sunt prezente simultan in
gandire, dar prezenta unei plaje atat de vaste de stereotipuri doar referitoare la evrei
nedovedestecd alteritatea este mai influentd §i pare mai susceptibild si se lase invadatd
si chiar acoperitd de imaginar. Adevdratul Celdlalt pare a fi doar un pretext care ascunde
jocul imaginatiei. Diferentele s-au impus mai bine spiritului decat similitudinile, iar
,tribalismul”; nationalismul, rasismul decurg dintr-o structurd durabild a imaginarului.

Prezenta abundenta a ,.evreului imaginar” in literatura populard si culta a
ultimelor secole ne permite si spunem stereotipurile s-au fixat in timp §i s-au transmis
din aproape in aproape in intreg spatiul cultural european, iar cliseele religioase s-au
dovedit a fi cele mai periculoase.Acestea au stat la baza multor credinte antisemite, de
la nivelul popular-crestin pana la cel intelectual-politic. Asa cum subliniazd Ion Petre
Culianu [Culianu, 1996:220], fantasmele culturale au avut i au efect asupra educatiei
individului si, implicit, asupra modului In care individul experimenta ,,puterea” in
diferite epoci: ,,Omul este o fiintd prin excelentd culturald si nimic din ceea ce este el i din ceea ce
il inconjoard nu a scdpat vreodata de o justificare ideologica”. [Culianu, 1996:178]

Apreciem ca antisemitismul constituie un argument in plus cd ideologia nu
este o reflectare a vietii, ci un plan de actiune asupra acesteia, insa pentru ca actiunea
sa aibd o sansd de a fi eficientd, disparitatea nu trebuie si fie prea mare intre
reprezentarea imaginara si ,,realitatile” vietii.
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